Setkani
s Pismem Svatym

Mezi starozakonnimi knihami se nachazi tzv. Mali proroci, dvanact kratkych ,.knih“, které — az na
vypravéni v knize Jonas — obsahuiji sbirky vyroki proroki, podle nichz se jmenuiji. Proroci hovofili
k izraelskému narodu v rtiznych okamzicich jeho existence a vzdy se Bozim jménem vyjadrovali ke
konkrétnim udalostem a k momentalnimu stavu spole¢nosti. Ac¢koli to nejsou knihy vzdy zrovna
¢tivé a snadno srozumitelné, pro svou konkrétnost a udernost dokazou byt aktualni stale — byly

a zUstavaji Bozim slovem i pro nas dnes.

Prfedstaveni jednotlivych knih z této
,Dvanactky" zacneme OzeaSem. Spolu
s Amosem jsou to nejstarsi z prorok,
od nichz se nam zachovaly celé knihy
vyrokd a oba hovofrili k obyvateldm izra-
elského kralovstvi (na rozdil od judské-
ho, k némuz hovorili ostatni proroci).
PfinaSeli mu varovné Bozi slovo -
— nékolik desetileti pfed zanikem toho-
to statu v roce 722 pr. Kr. Izrael dobyla
asyrskéa vojska a velkou c¢ast obyvatel
odvedla do zajeti v Mezopotamii. Oze-
asovo proroctvi je velmi kritické. Od-
kryva pravou tvar izraelské spolecnosti
v dobé& hospodéafského rozkvétu, uka-
zuje na pachané zlociny a varuje pfred
jejich dtsledky.

Kniha Ozeas se &te obtizng, nebot
nema jasnou strukturu: vyroky plynou
jeden za druhym, nemaji jasny konec
nebo zacatek, navzajem jsou tematicky rdizné propojené, tak-
Ze po prvnich tfech kapitolach, které tvofi jakysi Uvod, se Cte-
nar ponofi do OzeasSovych slov, a vynofi se, unaven a nékdy
i zmaten, az na konci celé knihy.

Jeden z textl, které shrnuji OzeaSovo poselstvi, je Oz 4,1-3:
(1 Slyste slovo Hospodinovo, synové Izraele,
protoZe je spor mezi Hospodinem a obyvateli zemé:
Neni vérnost, neni loajalita, neni poznani Boha na zemi.
@ Propukly kletby, IZi, vraZdy, krddeZe a cizoloZstvi,
krev stiha krev.
©  Proto bude nafikat zemé a chiadnout kaZzdy jeji obyvatel,
mezi Zivocichy pole, mezi ptaky nebe,
také ryby mofe budou sebrany.

Spor mezi Bohem a lidmi je v tom, Ze v zemi neni ,poznani
Boha". Ozea$ o ,neznalosti Boha" hovori ¢asto. Znamena
to pro n&j neznat, nepfipominat si a nebrat v potaz to, co
o Bohu vime, t]. udalosti z d&jin naroda v minulosti i z vlast-
niho Zivota v soucasnosti, okamziky, kdy Blh nam prokazal
milost, pomohl nam a obdaroval nés. S tim se — logicky —
poji nedostatek ,vérnosti* a ,loajality”. ,Loajalita“ je preklad
hebrejského terminu chesed, ktery oznaluje jednani, kte-

Prorok Ozeds, ruska ikona z 18. st.

ré se od Clovéka oCekava ve vztahu
k nékomu jinému. Kazdy vztah - ve
starovéku mezi panem a vazalem,
patronem a klientem, v dnesni dobé
mezi zaméstnancem a zameéstnavate-
lem, mezi préateli, manzely aj. — s se-
bou nese zavazky, oCekavané jedna-
ni — chesed. Ozed$ se Casto uchyluje
k obrazu manzelského vztahu mezi
Bohem a lzraelem, poSpinéného ci-
zolozstvim manzelky-lzraele s milenci:
okolnimi narody, cizimi bohy, penézi,
ale i s pravoplatnymi nabozenskymi
ritualy — s ¢imkoli, co dokaze nahradit
osobni a poctivy, angazovany vztah
s Bohem. Buh se z Zivota naroda po-
malu, ale bezpecné vytratil — nikdo uz
jej nezné, nikdo nevi, kdo je opravdu
ten Buh, kterého uctivaji — zbyly po
ném obéti, svatky, ale nic vic. Jak by
potom mohlo existovat védomi zavaz-
ku, kdyZ Izrael nezna svého ,manzela“?
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Ozed8lv seznam dusledkd toho vSeho jako by kopiroval
Desatero: kletby, 1zi, vrazdy, kradeze, smilstvo, nasili. Bez
poznani pravé tvafe Boha ma hfich snadnou cestu a jeho
dUsledky jsou katastrofalni: stihaji nejen kazdého hrisSnika, ale
rovnou celé stvoreni. Od ptakd na nebi az po ryby v mofi,
v8echno chfadne a hyne pro lidsky hfich — stejné jako po
prvnim hfichu v knize Genesis. Ve zbytku knihy je Ozeas kon-
krétnejsi: pro Izrael to v kratkodobém horizontu znamenalo
dobyti a zniceni jejich zemé.

Pro nas je Ozeas pfipominkou, Ze zivot kfestana musi stat na
neustalém tazani se po tom, kdo je Bth, kterému jsem uvéfil,
jaky s nim mam vztah a co z toho pro mne vyplyva. Jestlize
Boha uctivame jen praktikovanim nabozenskych obfadd, ale
v kazdodennim zivoté si véci zafizujeme ,po svém* a Boha
.nefesime”, jsou Ozeéasova slova uréena pravé nam — jsou to
BoZi slova, jejichz smyslem je zav€asu nas probudit a zavolat
zpét k Bohu dfiv, nez zatneme ve svém zivoté a v zivoté vSech
okolo sebe pocitovat dusledky svého bez-bozného jednani.
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Setkani
s Pismem Svatym

V poradi Malych prorokd se na druhém misté nachazi Jéel. Se svymi ¢tyfmi kapitolami patfi spis

mezi stredné dlouhé Malé proroky.

Vzhledem k pfedchazejicimu Oze-
asi se lisi predevsim tim, ze neni
datovan a ze jeho narazky na
udalosti ve svété jsou velmi vagni
a obecné. Prorok hovoii o Jeru-
zalému, o chramu a o nékterych
okolnich narodech jako Edomcich,
Egyptanech, Tyru, Sidonu aj., ale
nezminuje zadné konkrétni postavy
nebo historické udalosti. Tato kniha
neni vazana na zadnou konkrétni
dobu a jeji poselstvi ma mnohem
obecngjsi charakter.

AC se tato kniha zda byt smésici
nesourodych vyrokd, na pozadi
prorokovych slov se odviji zajimavy
,pribéh®. Prorok je svédkem prirod-
ni katastrofy (JI 1-2) a vysvétluje ji
ve svétle Boziho slova, za pomoci
neustalych odkaz( na rlizné staro-
zakonni knihy, zvlasté na Exodus,
Deuteronomium a rtzné dalsf pro-

to znamenat konec zprostrfedko-
vatelské prorocké funkce, Bah se
priklani ke svému lidu a navazuje
osobni vztah s kazdym jeho Cle-
nem. NezUstava vSak ani u toho.
Je tfeba ,vyjasnit vztahy“, ocistit
je a nastolit spravedinost. Existuji
Bozi nepréatelé a nepratelé Boziho
lidu, ktefi jej utiskovali a tryznili.
V knize Jéel (jako i v nékterych dal-
Sich prorockych knihach) jsou Bo-
zimi neprateli okolni narody: Edom,
fénicka mésta Tyr a Sidon, dale
Pelistejci, Egyptané a dalsi. Pokani
naroda vyprovokované neurodou
ma tedy dalekosahlé dusledky:
Bdh ukazuje, Ze jakmile se roz-
hodne ujmout své vlady a napravit
situaci, udéla to dlsledné. Jeho
jednéani daleko prekracuje lidska
ocCekavani.

Jbelova prorocka kniha byla prav-

rocké knihy. Je tak pfikladem, jak
Bozi slovo v Pismu zlstavéa stéle
Zivé a je nastrojem k pochopeni
udalosti okolo nas.

Prorok zac¢ina dlouhym popisem soubé&zného ndjezdu koby-
lek a sucha. Dasledkem je nelroda, hlad a nasledn& smrt.
Tutéz situaci prorok pfirovnavéa ke vpadu ciziho vojska do
zemeé. Proto prorok vyzyva k pokani. VerSem 2,17 se ,dé&j* kni-
hy ldame a prechazi do druhé &asti, k Bozi odpovédi. Prirodni
katastrofa neni chladnym ,trestem® za hfich naroda, nybrz
v prvé radé pfilezitosti a podnétem k revizi vlastniho zivota
a vztahu s Bohem a k jejich naprave.

Druha ¢ast knihy, Bozi odpovéd, se skladéa z nékolika na sebe
navazujicich vyrokd. Nejprve se Buh vyjadfuje ke kobylkdm
a suchu a slibuje napravu: zahnani nepfitele/kobylek, plod-
nost zemeé a obnoveni blahobytu. U toho se v8ak nezastavu-
je; pokracuje déle. Odpoved na néafek, prosby a pokani lidu
vyprovokované prirodni katastrofou Usti do Boziho obréaceni
se k jeho lidu a do navratu k Bozi vladé nad stvofenim, coz
ma mnohem 8ir8i dosah, nez by si lidé mohli myslet ¢i jen
doufat. Bih poskytuje nejen to, o¢ prosili — trodu a moznost
obZivy a (pro nas patrné nec¢ekan&) moznost mit néco, co
|ze Bohu obétovat —, ale jde mnohem dale. Ve tfeti kapitole
slibuje dar svého ducha kazdému ¢lenu svého naroda: bude

Prorok Joel - Michelangelova freska v Sixtinské kapli

dépodobné napsana v dobé po
navratu z babylonského zajeti.
Slibuje Izraelskému narodu vycho-
disko z patové situace, v niz se nachazel, a snazi se v ném
vzbudit davéru v jeho Boha. Narod se vrétil ze zajeti, znovu
vybudoval chram a Jeruzalém, ovSem nic se nestalo: driveéjsi
slava naroda se nevratila, Bih nezehna, na zemi naopak do-
|éhaji Bozi rany. Prorok se snazi udrzet narod v nadéji, v oCe-
kavani v Bozi zasah. Za timto u¢elem kniha vyuziva klicové-
ho prorockého terminu ,Hospodintv den®. S timto terminem
pracuje rGznym zpusobem vice prorockych knih, ale Joéel
v sobé shrnuje snad v8echny jeho aspekty. ,Hospodinltv
den” oznacuje okamzik, kdy Bih zasadnim zplsobem za-
sahne do Zivota svého lidu: aby jej zachranil od nepratel, ale
i aby jej potrestal; aby pfisné sjednal spravedinost ve svété
a mezi narody, ale i aby smifil narody mezi sebou.

Lidé v knize Joel reaguji na hlad zptsobeny pfirodni kata-
strofou, ale Bozi odpovéd je co do svého rozsahu necekana:
Cloveék neni s to dohlédnout dusledkl a Sife Bozi ¢innosti. To
dokazuje i skuteCnost, Ze Bozi pfislib daru svého ducha vSem
¢lendm naroda, cituje svaty Petr o Letnicich (Sk 2,17-21): na-
plnénim Joéelova proroctvi o vyliti Boziho ducha v HospodinGv
den je pro ngj seslani Ducha svatého na apostoly, okamzik
povazovany za vznik Kristovy cirkve.

ThLic. Adam Mackerle, Th.D.
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Setkani s Pismem svatym

Tretim prorokem v pofadi Malych prorokt je Amos. Podle prvniho verse pasobil v dobé posledni-
ho rozkvétu izraelského kralovstvi v poloviné 8. st. pred Kristem a spolu s Ozeasem a Micheasem
(a z velkych prorokt s IzajaSem) se fadi mezi vyznamné predexilni proroky.

Amos hovoti ke spolecnosti, kierd se
citl bezpelné a zajisténa, neohrozena
zadnym vnéj§im nepfitelem ani néja-
kou vnitfni ekonomickou krizi. Hospo-
déarska prosperita, vzkvétajici obchod
a roz8ifovani Uzemi zemé na ukor
okolnich statl, oslabenych rozpinanim
mocné Asyrie, vytvéareji v myslich Izrae-
litd pocit jistoty. Prorok vSak poukazuje
na to, ze toto bezpeci je jen zdanlive,
protoze spole¢nost trpi mnoha zlo¢iny,
které nezlstanou bez odezvy: je jen
otazkou Casu, kdy rozpinajici se Asyrie
upfe svdj zrak i na Judsko.

Amos podtrhuje netprosny vztah mezi
pficinou a nasledkem, mezi zloCinem
a jeho dUsledkem. Zda se, Ze okolni
narody jsou mnohem hfiSnéjsi, protoze
pachaji zloCiny ve velkém: vyvrazduji
celé vesnice, zotroCuji mésta, poru-
Suji mezinarodni smlouvy, znesveécuiji
hroby aj. (viz vycet ,zlocinG proti lidskosti* v Am 1,3-2,3).
Oproti tomu se Izraelité provifiuji ,jen* jakymsi ,normalnim*
zplsobem: kradou, podvadi, falSuji svédectvi na soudech,
uplaceji soudce, zneuZivaji svych Ufadd k vlastnimu oboha-
ceni apod. Jsou to hfichy €asto neviditelné, avSak pfitomné
na kazdém kroku, jako by jimi byla nasékla cela spolecnost.
Prorok je odkryvéa a poukazuje na né v celé jejich nahoté: jsou
pro né&j pIiné srovnatelné s ,velkymi hfichy* okolnich narodu.

Neméné dllezitym tématem je vedle prostého obvinéni Iz-
raele ze zlo¢in Bozi Gdiv nad tim, Ze ti sami lidé, ktefi kra-
dou, podvadeji a Sikanuji své sousedy, pravidelné a horlivé
navstévuji bohosluzby, chodi na pouté a pfinaSeji bohaté
a Stédré obéti. Dokonce se zda, ze knézi Izraelity v jejich kaz-
dodennich zlo¢inech podporuji. Bah se proto od podobného
kultu jasné distancuje a odmita jej:

,Nenavidim vase svdtky, zavrhl jsem je,

ani vystat nemohu vase slavnostni shromazdeni.

Kdyz mi prinasite zapalné obéti, nemam v nich zalibeni,

na pokojnou obét z vaseho vykrmeného dobytka ani nepo-
hlednu.

Pry¢ ode mne s halasem tvych pisni,

tvé brnkani na harfu uz nechci slyset” (5,21-23).

NaboZenska praxe nemdze nikdy ignorovat Spatné jednani
s bliznim, a uz vibec ne je ospravedlfiovat a ujistovat véfici
o BoZf ptizni, kdyz délaji ve pro to, aby ji ztratili. Proto Amos
jednim dechem dodavéa:

francouzsky basnik, grafik, malif a sochar): Prorok Amos

LA se vali pravo jako vody, spravedl-
nost jak proudici potok!” (5,24)

Bdh neni chladné spravedlivym soud-
cem, ktery by za hfich vécné a odmé-
fené trestal. Amos opakované zdi-
razfiuje, Ze se BUh pravidelné snazil
narod upozornit na to, co vSechno
neni v poradku: sam se o né staral,
kdyz byli v nouzi (vyved! je z Egypta
a daroval jim zemi, coz jim mélo byt
prikladem, jak spravné jednat), posi-
lal proroky (které Izraelité umicovali),
sesilal na né pfirodni katastrofy (kte-
ré lzraelci Uspé&sné ignorovali a i na-
déle pfinaseli Bohu dékovné obéti).
V dané situaci Bohu nezbyva, nez uci-
nit radikalni fez a narod vydat v plen
nepfriteli:

Gustave Doré (1832-1883, , . . . . .

,Ja vsak proti vam postavim narod,
dome izraelsky,... a ten vas bude utla-
Sovat od cesty do Chamétu aZ po Uval pustiny.“(6,14)

Amos v samotném zavéru obsahuje slova o obnové naroda:
Bdh narod obnovi, opét mu da zemi, pozehna ji, da ji zazrac-
nou plodnost a narodu da opét nového Davida. Tato obnova
neni poprenim dfive uvedenych tvrdych kritickych slov; Bih
poskytuje narodu moznost nového zacatku, ovSéem az poté,
co narod projde ocCistou ohném. Neni mozné, aby se nékdo
pred touto bolestnou ocistou skryl. Obnova je na druhou stra-
nu Bozim svobodnym darem — neni vazana na pokani, na
litost, na napravu jednani. Amos nejde tak daleko jako jiné
starozakonni texty, aby pfimo fekl, Zze je tomu naopak, ze aby
byla naprava mozna, je nutnéa obnova ze strany Boha, avSak
pfedznamenava to.

Amosova slova byla varovanim pro jeho soudasniky. Kniha
s jeho slovy je ur€ena potomkim téch, ktefi preZili a jsou
svédky obnoveného Jeruzaléma. Slouzi k tomu, aby vy-
svétlila, pro¢ narod musela stihnout takova katastrofa, v niz
ztratili své drahé, svou zemi, krale, samospravu i chram.
Je soucasné ponaucenim, Ze Buh je lev — mocny, dobry
a spravedlivy lev, ale nikoli lev ochoCeny, s nimz Ize ma-
nipulovat podle momentalni potfeby. Kniha je ddraznym
upozornénim, Ze Boha nelze vytlacit do kostell a na poutg,
ale Ze vztah s nim zasahuje do v8ech sfér lidského Zivota,
a predevsim do vztahl k bliznim, k souseddim, zaméstnan-
cum i neprateltm.

ThLic. Adam Mackerle, Th.D
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Prorok Abdijas, ¢tvrty v poradi Malych prorokil, je drzitelem prvenstvi v kratkosti: s pouhymi 21
vers$i je nejkrat$i knihou Starého zakona. Ctenafe véak nechava na rozpacich nejen jeho kratkost:
nemalo versi se doslova opakuje i v knize Jeremjas, kam zcela zapadaiji; pro¢ je cela jedna staro-
zakonni kniha vénovana tématu, které je feSeno jinde ve Starém zakoné, a to — jako v Jeremjasovi

- tymiz slovy?

Navic se tento text tyka Edoému, ni- 1 rem

koli Judska. Judsko zdaleka neni PHOENICIAN,
jedinym tématem prorockych knih. STATES
Vyskytuji se v nich i tzv. vyroky proti

naroddm, v nichZ se proroci obraceji  Mediterranean

pravé k cizim naroddim a zveéstuji jim e
(Ci o nich) Bozi slovo. Takové sbirky
vyrokl najdeme u lzajase, Jeremja-
$e, Ezechiela, Amose ¢&i Sofonjase.
Cizi narody vS8ak mohou byt i samy
hlavnim namétem celych prorockych
knih: to se kromé AbdijaSe tyka jes-
té JonaSe a Nahuma. Obecné tyto :
vyroky fikaji, Ze BUh je panem dé- P
jin a v8ech narodl, Ze se jeho moc
vztahuje na vSechny, nejen na jeho
narod. Pfitom v8ak kazdé kniha s né-
rody pracuje jinak a zddrazfiuje néco
odliSného.

Lachish

Abdijas je cely zaméreny na Edom.
Edom je krajina lezici jizné od Mrtvé-
ho mofe v polopusté oblasti. Stary zakon povazuje za pra-
otce Edémcl Jékobova bratra Ezaua; kdyZ kniha Genesis
fika, ze Ezau byl ,cely cervenohnédy a chlupaty jako koZi-
Sek” (Gen 25,25) a Ze prodal prvorozenectvi za ,cockovou
krmi* (Gen 25,34), oznacenou za ,trochu toho cerveného,
toho krvavého" (Gen 25,29), jsou to ve skute¢nosti slovni
hricky narazejici na Uzemi Edomu: jeho vyznamnou cCast
tvori pohofi Seir (totéz slovo jako ,chlup®) a samotné jméno
,EdOm* je velmi podobné hebrejskému terminu pro Cerve-
nou barvu (adom). Revnivost, ktera panovala mezi bratry,
a soucasné vedomi Uzkého pribuzenského vztahu jsou té-
matem témer vSech starozakonnich vyrokd o Edomu a Ab-
dija$ neni vyjimkou.

Abdija$ se obraci proti Edému s jednou z&sadni vytkou:
,KdyZ vchazeli do jeho (1. Judska) bran cizinci a losovali
o Jeruzalém, i tys byl jako jeden z nich” (Abd 11). Prorok ho-
voIf pravdépodobné o jednom z nejCernéjSich dnfizraelskych
déjin, o dobyti Jeruzaléma Babylonany v roce 586 pf. Kr.,
0 zni¢eni chramu a nasledné deportaci velké Casti prezivsich
do Mezopotamie. Od Edému, bratrského naroda, ocekaval,
Ze se postavi na stranu Judska a pomize mu. Dle Abdija-
Se v8ak Edémci nejenze zavCasu opustili protibabylonskou
koalici, ale aktivné se pridali na stranu dobyvatele a podileli
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se na vrazdeéni a plenéni Judska. Na-
konec zabrali i ¢ast jeho Uzemi. Pocit

RIAN EMPIRE

o ,rodného bratra“.

AbdijaSova kniha se na prvni pohled
jevi jako zatrpkly, pomstychtivy vy-
pad porazeného proti tém, ktefi zra-
dili svého bratra a zavinili jeho utrpe-
ni. To je v8ak jen prvni pohled. Kniha
zdUrazfiuje maximu ,0ko za oko, zub
za zub*, slovy Abdijase: ,Co jsi uci-
nil ty, bude ucinéno tobé" (Abd 15).
Jak se kdo chova k druhému, tak se
bude nékdo jiny chovat k nému. Kdo
zradi a raduje se z utrpeni druhého,
toho ¢eka podobny osud. S touto

ARAMEAN
TRIBES

NABATU TRIBES

,e(m;‘,,-’{ mysSlenkou pracuji i dal$i proroci,

malokdy je vSak vyjadiena tak jasné
jako u AbdijaSe. Ostatné ji potvrzuje
i Jezi§, kdyz fika, ze ,jakym soudem
soudite, takovym budete souzeni,
a jakou mérou mérite, takovou Buh naméri vam* (Mt 7,2).

To vSak neni vSe. Ve Starém zékoné je Edom pojiman Casto
jako zastupce v8ech narodu, které stejné jako Jakob s Eza-
uem zapasi s lzraelem o pravo Boziho prvorozeného. Edom
hraje podobné jako Ezau roli starSiho, zlého bratra, ktery
pronasleduje svého mlads§iho sourozence, avSak Blh dava
prfednost mlad$imu a slabsimu. Dlezitym prvkem se tu stava
nikoli nasili samotné, nybrz postoj, ktery je doprovazi: je to
hybris, vzpoura proti Bohu, pycha, pfiliSna sebejistota, ktera
nerespektuje — podobné jako v pfipadé Ezaua a Jékoba —
— BoZi rozhodnuti a narokuje si BoZi pozehnani (provoroze-
nectvi) vlastni silou: ,OpovaZzlivost tvého srdce té zaveda.
Bydlis v skalnich rozsedlinach, sidlis vysoko, v srdci si Fikas:
Kdo by mé strhl k zemi?* (Abd 3).

Abdija$ se sice soustfedi na Edom, ale z jeho slov je zfej-
mé, ze Bozi zasah do déjin neni veden jednostranné jen proti
tomuto narodu. Prorok zdUrazruje sice osud tohoto naroda,
ovSem oteviené pfipomina, ze i Judsko ,se napilo®, rozuméj
z pohéru Boziho hnévu. Maxima o dUsledcich vlastniho jed-
nani neplati jen pro nepratele Boziho lidu, nybrz pro v8echny.

ThLic. Adam Mackerle, Th.D
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Setkani
s Pismem svatym

Kniha proroka Jonase je snad nejznaméjsi z Malych proroku. Je to predevsim tim, je to jedina
starozakonni prorocka kniha, ktera neni sbirkou vyroku, nybrz malebnym pohadkovym pfibéhem:
o tom, jak velryba polkla proroka a méla ho v bfise tfi dny, nez jej vyplivla.

Kniha v8ak zdaleka neni pohadkou.
Svym pfibéhem odkryva velmi vaz-
né téma nabozenské pychy a poci-
tu vyluCnosti, pfedstavy, ze ,ja jsem
ten nejlepsi a jen mne BOh miluje”,
zatimco ,ty pohany okolo mé by mél
poradné potrestat. Kniha cela je
plna silnych kontrastt a extrémd. Lod
s Jonasem stihne velika a silna boure,
takze se lod skoro rozpada; Jonase
spolkne velika ryba, ktera jej zanese
az ke dnu nejhlub&iho more; Ninive,
hlavni mésto Asyrie a jeden z nej-
vétSich nepfratel Izraele v dgjinach,
je vykresleno jako nesmirné veliké (muselo se jim prochézet
tfi dny); tfidenni past Ninivan( je naprosty — vibec nejedi
a nepiji — a tyka se vSech obyvatel v€etné zvifat; Jonas sam
je popsan jako silné cholericka postava, ktera nevaha nékoli-
krat prohlasit, Zze by radéji zemrel, nez aby se na néco dival.
Postava JonaSe kontrastuje s ostatnimi postavami pfibéhu:
Bozi prorok Jonas Boha neposloucha, a misto aby Sel, kam
jej BUh posila, utika na opacnou stranu. Jak mize nékdo ta-
kovy fici, ze ,bojim se Hospodina, Boha nebes, ktery ucinil
more i pevninu“ (Jon 1,9)? Ohrozi celou lod i s posadkou, ale
je mu to jedno a nakonec se nechéa hodit do vody. Podob-
né je tomu v Ninive: kratce oznamuje, co mu bylo ulozeno,
a pak se jde divat, jak bude vypadat zkdza mésta. Ani jej
nenapadne, aby se za Ninivany pfimlouval, coz se od pro-
roka oCekavalo. Na druhou stranu namornici, lidé, ktefi snad
nikdy nevynikali sluSnou mluvou ani mravy, se okamzité modili
ke svym bohlm, a kdyZ pochopi, jaky Blh je kvali Jonasovi
stiha boufi, modli se k nému a obé&tuji mu. Podobné Ninivané,
sotva se dozvi BozZi soud, se jako jeden muz obrati, kaji se
a litujf svych ¢int. Kniha obraci stereotypni pohled na Izraelity
a pohany: Zatimco izraelsky prorok, vzor veSkerého jednani,
se chovéa odsouzenihodnym, bezboznym, lhostejnym a nehod-
nym zpUsobem, pohané jsou vzorem zboznosti a kajicnosti.

Cela kniha sméfuje k zavére¢nému rozhovoru mezi Jonasem
a Bohem a pfipravuje mu padu. Bah rozehrava podobenstvi:
nechava vyrdst velikou rostlinu, aby poskytl Jonasovi, ¢eka-
jicimu s napétim na zkazu Ninive, utoCisté pfed Zhnoucim
sluncem. Hned druhy den je vSak rostlina napadena Cervem
a zajde. Tato skutec¢nost Jonase natolik roz<ili, Ze chce ze-
miit. Kdyz se BUh JonaSe pta na ddvod jeho hnévu, Jonas
mu jej vysvétluje: ztratil stin nad hlavou a musi ted sedét na
slunci: dvakrat zminuje, ze by radeéji zemrel.

Zdroj: deti.vira.cz/bible-pro-deti/stary-zakon/jonas/

Zde se konecné autor dostava k poin-
té celého pribéhu a Ctenar se dozvida
dbvod, pro¢ Jonas na zacatku utikal
od Boha a svého ukolu: nesouhlasil
s Bozim slitovanim. Jonas vedél, ze
Bdh je milosrdny, Ze se — v JonaSové
pojeti — ,necha opit rohlikem* a stejné
v8em odpusti. Na dikaz toho cituje
jednu z nejdulezitgjSich a nejkrasnéj-
Sich vét Starého zékona, v niz se Bdh
definuje jako ,Buh milostivy a plny sli-
tovani, shovivavy a nesmirné milosra-
ny*, kterého ,jima litost nad kaZzdym
zlem* (Jon 4,2). Tutéz ,definici* Boha
najdeme napt. v Ex 34,6, kdyz Blh obnovuje smlouvu s Iz-
raelity poté, co si udélali zlaté tele. Dnesni ¢tenar ma obCas
tendenci vnimat starozakonniho Boha jako pfisného, chlad-
ného, az pfilis spravedlivého, a rozhodné ne milosrdného. Jo-
néas to vidi zcela naopak: Buh je podle néj az moc milosrdny
(aJonas nevaha dokonce na dlikaz toho citovat Stary zakon!),
a prave to mu vadi a tuto Uzasnou vlastnost Bohu vyc¢ita. Pan
BGh to s nami lidmi nemé lehké: nikdy se nezavdéci vSem.

outor: Jom Brdsdil

Autor omalovanky: Jan Brazdil

Kdo tuto knihu napsal a pro¢? Nejcastgji je jeji vznik kladen
do 5. stoleti pt. Kr., do doby EzdraSovych a Nehemjasovych
reforem. Ezdra$ i Nehemjas se v Jeruzalémé setkali s nemilou
situaci nabozenské vlaznosti, s nedodrzovanim zakona a se
smiSenymi manzelstvimi. To v§e ohrozovalo malou obnovuijici
se zidovskou komunitu, a proto Ezdras i Nehemjas pristoupili
k zna¢né radikalnim krokdm vcetné strikiniho oddélent od okol-
nich néarodd, a to i za cenu nucenych rozvodd: neni mozné sdi-
let svUj zivot s nékym, kdo neni z vyvoleného néroda, protoze to
ohrozuje vychovu déti, Cistotu naroda a ryzost viry. Kniha Jonas
(podobné jako kniha Rut) vSak varuje pred extrémnim pojetim
podobnych krokl. Upozortiuje, Ze Bh je bohem v8ech lidi na
zemi. Je jejich stvoritelem, miluje je a peCuje o né bez ohle-
du na to, zda nékdo je, i neni soucasti vyvoleného naroda.
Jak nazorné ukazuje chovani postay, ,pohan” maze byt dale-
inez izraelsky prorok. Kniha timto zptsobem relativizuje prilisné
zdUraznovani vyvolenosti a elitarstvi izraelské (Ci kiestanské)
spolecnosti a ukazuje Sifi milosrdného Boziho pohledu, ktery
blahosklonné a laskyplné dopada jak na vyvoleny narod, tak na
v8echny ostatni; JeziSovymi slovy Bih , dava svému slunci svi-
tit na zlé i dobré a dést posila na spravedlivé i nespravedlive”
(Mt 5,45) a dava nam tim pfiklad, jak mame jednat i my.

ThLic. Adam Mackerle, Th. D.
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Setkani
s Pismem svatym

S knihou Micheas se vracime opét k typické prorocké knize zasazené do doby pred Babylonskym
zajetim. Micheas prorokuje v Judsku na prelomu 8. a 7. stoleti pf. Kr. a je sou¢asnikem o néco zna-

méjSiho proroka lzajase.

Amos a Ozeé$ se jménem Boha obraceli
K izraelskému kralovstvi. Nyni, kdyz izraelské
kralovstvi padlo a bylo vymazano z mapy
svéta, se BUh prostfednictvim Michease ob-
raci k judskému krélovstvi a varuje je pred
stejnym koncem.

Hlavnim prfedmétem MicheaSovy kritiky je
opét socialni otézka: prorok se obraci proti
tém, kdo skupuji ¢i — v hor§im pfipadé — za-
bavuji pldu druhym a vytvéareji velké farmy,
zatimco vedle nich vznika velké mnozstvi lidi
bez pfistfesi a bez majetku. Velkostatkari ne-
maji slitovani ani s détmi a zenami. Micheéa-

Sova kritika se nasledné obraci systematicky M i
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proti v8em vedoucim vrstvam naroda: proti
politickému vedeni, které zneuziva prava ve
svlj prospéch a je Uplatné, proti prorokdm,
ktefi nesdeluji Bozi slovo, nybrz prorokuji podle toho, kolik
dostanou zaplaceno, a proti knézim, ktefi vyucuji za penize.
Micheas nevaha pouzit pro popis hrizného stavu spole¢nosti
obraz kanibalské hostiny: ,Dobro nenavidite a milujete zlo,
stahujete z lidu k(Zi a z jeho kosti maso. PoZiraji maso mého

lidu, sdiraji z nich kGzi a lamou jim kosti, jako by je kouskovali

do hrnce, jak do kotle maso” (Mi 3,2-3). V zavéru knihy pak
jen vécné popisuje tristni stav spolecCnosti: ,Nevérte bliznimu,
nespoléhejte na pritele; pred tou, jeZ uléha po tvém boku, se
stfez oteviit usta. Syn tupi otce, dcera povstava proti matce,
snacha proti tchyni; kaZzdy ma nepratele ve viastnim domé.*
(Mi 7,5-6).

DUsledky na sebe nenechaji dlouho ¢ekat: kdo prekrucuje
pravo a nezastane se druhého, sam nedojde u Boha zastani,
az k nému bude volat 0 pomoc; s tim, kdo zneuziva Boziho
slova ve vlastni prospéch, se BUh prestane bavit a prorok
pozbude vaznosti; mésto budované z krve poddanych (Je-
ruzalém!) bude rozboreno a zorano; tomu, kdo zabavuje cizi
pole, veskery jeho majetek zabavi nepfitel. Spolecnost stoji-
ci na nasili nasilim zajde; slovy JeziSovymi: , VSichni, kdo se
chapou mece, mecem zajdou” (Mt 26,52).

Na rozdil od svych dfivéjsich kolegtl Amose a Ozease vénuje
MicheasSova kniha hodné prostoru vyrovnani Izraele s okolni-
mi narody. Kapitoly 4-5 popisuji asyrskou agresi proti Judsku
a Bozi ochranu. Je to typicky pfiklad zvratu, v némz lzrael
bude utiskovat néarody, které drfive utiskovaly jeho. Pravé
v tomto kontextu zazniva slavny pfislib efratskému Betlému,
ktery ,ackoli je nejmensi mezi judskymi rody, vzejde z ného

Babylonska rise na pocatku 7. stoleti pr. n. I.
Zdroj: W. R. Shepherd — From The Historical Atlas; Volné dilo, commons.wikimedia.org

ten, jenZ bude viadcem v lzraeli*, (Mi 5,1), coZ je proroctvi,
které Matous ve svém evangeliu vztahl na JeziSe (Mt 2,6).

Pri hlub&im zamysleni vS8ak i tento zvrat Ctenéafe pfilis neu-
klidni. Objevuji se v ném totiz opét slova o nasili: nasili, které
|zraelité pachaji na svych soukmenovcich, vyusti ve valku
a dobyti a zni¢eni Judska. Michea$ pak pokracuje a pise, ze
Sionska dcera (tj. Jeruzalém, resp. Judsko) bude ,jalovice®,
ktera bude ,mlatit”, bude mit ,roh ze Zeleza“ a ,kopyta z bron-
zu" a ,bude drtit mnoho narodd” (Mi 4,13); bude jako ,lev
mezi zvitaty divociny, jako Ivice ve stadech ovci, pfezene-li
se, rozslape je, rozsape a nikdo mu nic nevyrve... vSichni jeho
nepratelé budou vyhlazeni® (Mi 5,7-8). Je skute¢nost, Ze na-
stane zvrat a pro zménu lzrael bude pachat néasili na Asyrii,
opravdu dobrou zpravou?

V tomto ohledu je MicheaSovo proroctvi pravym staroza-
konnim evangeliem, nebot poukazuje na svrchovanou Bozi
moc, ktera jedina je s to nastolit opravdovy svétovy mir. Spolu
s lzajaSem zmifiuje Michea$ pout narodd na Hospodinovu
horu (Jeruzalém), kde Hospodin bude soudit mezi narody.
Hospodintv spravedlivy soud pak — konec¢né — povede k vse-
obecnému miru, k , pfekuti meci na radlice a kopi a vinarské
noZze* (Mi 4,2). Tento svétovy mir je vSak dilem Boha, ktery
musi ,rozslapat nase nepravosti a vhodit do morskych hlubin
vsechny nase hrichy* (Mi 7,19), nikoli dilem ¢lovéka. Nad lid-
skou zlobou, nasilim a odplatou se tak klene Bozi milosrden-
stvi, které jediné nad nimi mdze zvitézit.

ThLic. Adam Mackerle, Th.D.
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Setkani
s Pismem svatym

Podobné jako dfive zminéna kniha Abdijas i Nahum je — ze stejného dlivodu — ponékud kontroverz-

7 v o

ni prorockou knihou. Jestlize se kratky Abdijastv spis hnévivé obraci proti Ed6mu, o trosku delsi
Nahum se se svymi tfemi kapitolami stavi proti méstu Ninive a opévuje jeho pad.

Ninive, lezici na uzemi dnesniho irackého Mosulu, bylo asyr-
ské mésto a ke konci 7. stoleti pf. Kr. dokonce hlavnim més-
tem Asyrie, predni politické mocnosti t& doby na Prednim
vychodé. Asyrie zniCila v roce 722 pf. Kr. izraelské kralovstvi,
porazila a zpoplatnila i Judsko a byla obecné znama svym
krutym zachazenim s porazenymi narody. V poslednich de-
setiletich 7. stoleti se v8ak nad ni zacCaly stahovat mracna
v podobé Babyloriant a MédU. Tyto narody nakonec Asyrii
porazily a nastoupily na jevisti déjin na jeji misto. Prevzeti
moci na mezinarodni scéné bylo bouflivé a Ninive mu padlo
za obét v roce 612 pf. Kr., kdyz podlehlo spojenému babylon-
skému a médskému naporu.

Pad Ninive znamenal konec po nékolik generaci uhlavniho ne-
pfitele Judska Pad Ninive a byl znamenim méniciho se své-
tového poradku. Kniha proroka Nahuma v tom spatfuje Bozi
z&sah, naplnéni davnych proroctvi vyf€enych pfiblizné o sto
let dfive (v roce 701 pf. Kr.), v dobg, kdy asyrské vojsko zauto-
Cilo na Judsko a kréal Chizkijas a Jeruzalém byli zachranéni jen
Bozim zazrakem (srov. 2Kal 18,13-19,36). Z této doby pocha-
zeji pravdépodobné verSe Na 1,12-13 a 1,14. Zbytek knihy je
komentarem k témto starym prorockym slovim, ktera az nyni,
po stu letech, nachazeji své naplnéni. Bozi mlyny melou po-
malu, ale jisté, a Bozi slovo neni nikdy fe¢eno marné, Blh na
neé nezapomina. Soucasné je kniha Nahum péknou ukazkou
toho, jak prorocka slova mezi Izraelity zlstavala ziva a jak si je
Izraelité pripominali, nez dosahla svého naplnéni.

Dnesnimu ¢tenafi kniha Nahum pfipomina, Ze BGh nenf jen
nekym, kdo pecuje o duchovni blaho svého vérného vericiho,
nybrz ze je Bohem stvofitelem, skute€nym panem déjin, kte-
ry ma v moci celé narody a rozhoduje o jejich osudu. Prave
v dobé velkych politickych zmén v celosvétovéem meéfitku je
podobné Uvaha aktuéalni a je nadégji i pro nés. Z téze doby po-
chazi i knihy Abakuk a Sofonjas, které také teologicky reflek-
tuji ménici se svétovy fad. Ve zmatku déjin, mezi tahnoucimi
armadami, ménicimi se hranicemi a politickymi vlivy je Bdh
tim, kdo — a¢ se to na prvni pohled nezda — drzi otéze dgjin
a vSech udélosti ve svych rukou.

Kniha Nahum je velmi kontroverzni knihou, protoze se cela
nese v duchu radosti nad dobytim mésta, nad krvi a smrti jeho
obyvatel. Nezazniva zde ani naznak lasky k nepratellm, od-
pusténi ¢i prosba za né. Tato témata nejsou proroklm cizi a na-
chéazeji se v jinych jejich knihach: Jonas zdlrazfiuje BoZi lasku
pravé k Ninive; stesk nad nasilim, jez vladne svétem, zazni
hned vzapéti v knize Abakuk. Nahum zdUraznuje jiny aspekt:
skute¢nost, Ze kazdy si pomalu, ale jisté pripravuje sam sv(j

Foto: Luis Rozo; zdroj:commons.wikimedia.org

osud. Jezi§ to vyjadril nékolikrat v evangeliich, kdyz napf. pfi
svém zatCeni v Getsemanské zahradé napominal ucedniky,
ze ,v8ichni, kdo se chapou mece, mec¢em zajdou” (Mt 26,52).
Stary zakon ve svych zékonicich obsahuje pravidlo ,oko za
oko, zub za zub* (Ex 21,24 aj.), coz v dlsledku znamena to-
téz: to, jak jednam s bliznim, se mi vrati. Kniha Nahum je toho
nazornou ilustraci. Prorok napt. pfipomina, jak Asyrie oblehla
a vyvratila egyptské mésto Théby, sidlo faraona. Tato udalost,
kdy jedna svétova velmoc dobyla hlavni mésto jiné velmoci,
musela v obyvatelich Pfedniho vchodu zanechat silnou do-
jem: svétovy fad se borti, nic neni jako dfive. Nyni vSak ¢eka
Ninive stejny osud. Lidskou pychu vzdy ¢eka tvrdy pad.

Bozi zasah proti Ninive je predstaven jako Bozi vystoupeni
proti nékomu, kdo ublizoval jeho lidu Izraeli. BGh rozhodné
neni Bohem pasivnim, nete¢nym, mozna spravedlivym, ale
neschopnym citu. Je naopak Bohem zérlivym, ktery miluje svUj
lid a nenecha nikoho, aby mu beztrestné ublizoval. V tomto
dramatu je pak jen na nas, zda jsme spiSe Asyrii, ktera drti své

o vy

okoli, nebo Bozim lidem, ktery davéfuje ve svého Boha.
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Setkani s Pismem svatym

Kniha proroka Abakuka je v poradi osmou mezi Malymi proroky. Jedna se o kratky spis o tiech
kapitolach, které maiji spiS podobu modlitby nez raznych prorockych slov, jaka najdeme napfiklad

u Amose, Michease ¢&i Ozease.

Kniha Abakuk pochéazi ze stejné doby
jako pfedchozi kniha Nahum, tedy z let
kolem roku 600 pf. Kr. Na mezinarodni
politické scéné to bylo bouflivé a nesta-
bilni obdobi: Po dlouhou dobu vad&i Asy-
rie mizi ze scény a podléha spojenému
naporu Babylonant a Médl. Zatimco jes-
té pfed nékolika desitkami let Asyrie ob-
sadila Egypt, nyni Egypt spécha Asyrii na
pomoc proti Babylonii, nebot tusi nového,
silného nepfitele na obzoru. Nicméné ani
vojenska intervence Egypta nic nezmoh-
la a na misto Asyrie nastoupila Babylo-
nie. Ta kratce na to vyvrétila Judsko, vyplenila Jeruzalém
a zni¢ila Bozi chram.

Abakuk tvofi s knihou Nahum jakysi par dvou opacnych po-
hledl, které se navzajem vyvazuji. Prorok Nahum se radoval
nad zkazou nepratelského mésta Ninive a v chaosu své doby
spatfoval naplnéni proroctvi a pfichod Bozi spravedinosti.
Abakuk tytéz udalosti vidi znac¢né odlisné: Obraci se k Bohu,
popisuje situaci okolo sebe a ve svété a pta se Pana na smysl|
toho v&eho.

Prorok zacina popisem stavu spolecnosti. Hovorfi o nicem-
nosti, trapeni, zhoubé, nasili, sporech, svarech, Utisku prava
apod. Vola k Bohu o pomoc, ale Blh ml¢i, neodpovida (Abk
1,2-4). Abakuk ma pred o¢ima pravdépodobné judskou spo-
leCnost na samém sklonku jejich dnf, v dobé panovani krale
Jojakima. V zemi po smrti jeho spravedlivého otce opét za-
vladlo bezpravi.

V predchozich prorockych knihach bylo mozné se docist,
ze dUsledkem bezpravi ve spolecnosti méla byt zkaza na-
roda. Podobna slova nasleduji po popisu bezpravi i u Aba-
kuka: Prijde nepfitel a zjedna Bozi spravedinost. Nastrojem
Bozi spravedinosti se v tomto pfipadé stavaji Babylonané
(Kaldejci). Abakuk vSak vzapéti tuto starou prorockou tezi
o0 Bozi spravedinosti nastolené nepfitelem zpochybniuje.
Abakuk poukazuje na to, Ze tento nepfitel misto toho, aby
zjednal spravedInost, jen pokracuje v pachani a mnozeni
nasili. Jako by se Bozi nastroj vymkl Bohu z kontroly a zne-
uzil své moci. Abakuk namita, Ze tento nepfitel se neciti byt
Bozim nastrojem, nybrz je pySny a uctiva jen svou vlastni
moc — slovy Abakuka je jako rybar, ktery lovi narody do sité
a své siti také obétuje, protoze mu dava moc nad druhymi.
Abakuk to velmi odvazné a skoro jobovsky formuluje jako
stiznost na Boha, ktery védomé dopousti bezpravi: , Tvé oci
jsou cisté, nemohou se divat na zlo a hledét na trapeni. Pro¢
tedy trpis vérolomné, micis, kdyZ svévolnik pohlcuje spra-
vedlivéjsiho?” (Abk 1,13)

Nasleduje fada vyrokU, které v8echny zacinaji slovem ,béda“
(Abk 2,6-20). Jsou to ,porekadla” (Abk 2,6), ktera se budou
fikat o tom, kdo by byl jako onen ,nepfitel, pysny, namysSleny

Prvni (Salamountv) Chrém v Jeruzalémé
Foto: Chram; Autor: www.lysator.liu.se;
Volné dilo, zdroj: commons.wikimedia.org

a rouhavy, kdo jako on obétuje nezivym
modlam a osobuje si absolutni moc nad
narody, kdo pacha nasili a utiskuje dru-
hého.
Cela kniha se uzavira Zzalmem. Jedna se
0 podobnou poetickou skladbu, jak je
znédme z knihy Zalmd, dokonce s nadpi-
sem ,Modlitba proroka Abakuka" a s po-
kyny, jak ma byt zpivan: ,na zpdsob tklivé
pisné” (Abk 3,1) a ,pro predniho zpéva-
ka za doprovodu strunnych nastroji*
(Abk 3,19). Abakukova modlitba shrnuje
postoj, ktery cela pravé popsané tristni
situace vyzaduje: Je jim bezmezna davéra v Boha. Abakuk
v Zalmu popisuje a opévuje BoZi pfichod na zem. Budh je pro
ngj vale¢nikem, pod kterym kolisa cela zemé, pfed nimz se
skryvaji slunce i hvézdy, valec¢nik, ktery vychazi do boje za
svij lid. Zalm pretéka jistotou v moc a silu Boha, kterému ne-
mUzZe nic odolat, jakmile vstane a rozhodne se zasahnout.
A do té doby, nez tak ucini, je tfeba véfit a vydrzet. Téma
dlveéry, ktera vytrvava pres vSechny prekazky, zaznélo jiz
v prvni kapitole, ale nejznaméjsi a nejsilngjsi slova na toto
téma zazivaji na samém konci Abakukova zalmu:

.| kdyby fikovnik nevypucel,

réva nedala vynos,

selhala plodnost olivy,

pole nevydala pokrm,

z ohrady zmizel brav,

ve chlévech dobytek nebyl,

ja budu jasotem oslavovat Hospodina,

jasat k chvale Boha, ktery je ma spéasa.

Panovnik Hospodin je moje sila.” (Abk 3,17-19).
Kniha proroka Abakuka je velmi realistickou modlitbou
k Bohu, ktera vidi v8e zlé ve svété a pta se po tom, kde
zlstava BUh. | to, co dfivéjsi proroci oznacili za feseni, tj.
Bozi zasah do déjin prostfednictvim vojenskych udalosti, je
pro Abakukovo stfidmé a vécné vidéni jen dalSim selhanim.
Je-li Nahum prorokem, ktery se raduje z toho, ze Bozi mlyny
pfeci jen melou, styska si Abakuk nad tim, Ze pokud vibec
melou, melou $patné. Jedinou moznou odpovedi na pocit
beznadéje a zoufalstvi je pevna vira navzdory vSemu, co
jeho oci vidi. Bah je mocny valeénik, ktery vi, co déla. Za-
chovat mu vérnost a v dlvére o&ekavat jeho prichod stdj co
stlj je jedina moZna a spravna odpoveéd, kterou Abakuk na
svou otazku dostava. A v tom je i hlavni poselstvi pro nas,
at uz se citime zrazeni a opusténi Bohem v osobnim zivoté,
¢i kdyZ si zoufame nad tim, kam tento svét spéje. Blh vi, co
déla, zna svij Cas; na Clovéku je, aby se naucil s dlvérou
v Boha trpélivé ¢ekat.
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S prorockou knihou Sofonjas se opét setkavame s ,.klasickou”“ formou prorocké knihy, tj. s knihou
obsahuijici kriticka i utésna slova adresovana Bozimu lidu.

Slova proroka Sofonjase promlouvaji do
konce 7. stoleti pt. Kr. v Judském kréa-
lovstvi, do doby panovani krale Jo&Sija-
Se. JoSijas je ve Starém zakoné jednim
Z nejvice pozitivné hodnocenych krald;
byl velkym naboZenskym reformatorem
a do jeho doby se klade dokonce vznik
zékoniku, ktery se dnes nachazi v Paté
knize MojziSové. A zde je prvni otaz-
nik této knihy: Co znamenaji tak kriticka
slova v kontextu pozitivné hodnocené
reformni vlady? Prorokova slova se bud
tykaji doby pred nabozenskou reformou,
tedy prvnich let JoSija8ova panovani, kdy
byl nezletily a viadli misto néj jini, nebo
poukazuji na to, ze i v tobé panovani
spravedlivého krale spoleCnost upadéa
a fiti se nezadrzitelné do zkazy. Podob-
na slova zaznéla o priblizné 150 let dfive
z Ust Ozease a Amose, o necelych 100
let dfive z Ust MicheéSe — kniha Sofonjas
svedcCi o tom, Ze narod stéle neni schopen se poucit a zménit
své smysleni a jednani.

Sofonjasova kniha ma tfi ¢asti, v nichz se vénuje trem velkym
a pro prorocké knihy typickym tématim. Proto je také ne-
zfidka oznacovan za jakysi souhrn starozakonniho proroctvi.
V prvni ¢asti (Sf 1,2-4) zaznivaji kriticka slova popisujici stav
judského naroda doprovazena oznamenim soudu. Sofonjas
hovoti o tom, Zze Buh ,sklidi cely svét”, mluvi o ,onom dni*
o ,ani prchlivosti, souZeni a tisné, dni niceni a zkazy, tmy
a temnoty, oblaku a mrakoty, polnice a valecného ryku*
(Sf 1,15-1). Tato slova byla inspiraci ke vzniku znamé stfedo-
veéké sekvence ,Dies irae” (,Den hnévu®), ¢asto zhudebrio-
vané soucasti zadusnich msi, ktera popisuje den posledniho
soudu. Sofonjas hovoli o blizicim se dnu Hospodinovy obét-
ni porazky, v némz BUh ,s lucernou v ruce”, tj. velmi pec-
livé, vyhleda kazdého, kdo fika, ze ,Hospodin neudéla nic
dobrého ani zlého* (Sf 1,12), kdo se chvili klani Hospodinu,
a chvili jinym bohdm & mnohem pragmatictéji okolnim poli-
tickym mocnostem, ¢i kdo pachaiji nasili. Totéz téma se znovu
kratce objevuje na zacatku 3. kapitoly, kde Sofonjas hovori
0 ,mésté”, které nevi, co znamena konat pravo.

Po stru¢ném, ale ptsobivém vyjevu Boziho nevyhnutelného
soudu zmifiuje prorok jedinou moznou alternativou: ,skryt
se“. Cestou k tomu je hledat Hospodina, jednat podle jeho
prava a hledat spravedinost a pokoru (Sf 2,3).

Druhéa ¢ast knihy (Sf 2,4-15) jsou vyroky proti naroddm. So-
fonjas vypocitava nékteré narody Predniho vychodu: Pelis-
tejce, Moab a Amoén (narody v Zajordani, na tzemi dnesniho
Jordanska), Ku§ (dnesni Etiopii) a Ninive (hlavni mésto Asy-
rie). Tyto narody se provinily proti Bohu svou pychou a na
svou pychu doplati: Bh je zni¢i. Prorok nefesi detaily jejich

Krél Josijas na obraze neznamého umélce ze 17. stoletf,
Svédsko. Autor: David Castor; Volné dilo, zdroj: commons.
wikimedia.org

viny &i trestu. Je pro néj dulezité, Ze si
Judsko mélo z osudu téchto narodd vzit
ponauceni a zmeénit své jednani. Osud
meést a narodd je totiz jednim ze zpUsobd,
jakymi BUh varuje svUj lid. Stejné téma
se opét ozyva na zacatku treti kapitoly,
kde je ,méstu” vycteno, Ze se nepoucilo
z osudu jinych.

Soucasné jsou vyroky o narodech pro
Ctenéfe prorokovych slov utéchou, ne-
bot v nich mohou vidét, Zze Bih jedna se
vSemi stejné — Buh se stara jak o Judsko,
svlj vyvoleny narod, tak o narody okolni,
a kazdy narod nese dusledky svého jed-
nani. Jinymi slovy: kazdého Ceka osud,
jaky si pfipravil. Judsko selhalo, a neslo
dUsledky svych ¢int (1. kapitola). Podob-
né i narody nesou dlsledek svého jed-
nani (2. kapitola). Rozhodné tedy nelze
hovofit o nespravedlivém Bozim nasili
na jinych narodech jen proto, aby slou-
zily jako odstrasujici pfiklad. Na to kone€né navaze treti cast
o obnové, ktera je pro Judsko a cely svét nachystana.

Tretim velkym tématem knihy je pfislib obnovy Boziho lidu
(Sf 3,9-20). Zkaza naroda, jez byla nasledkem jeho vlastnich
¢inU a ktera se plné uskutecnila v roce 587 pf. Kr. dobytim
Jeruzaléma a odvedenim Judejcl do Babylonu, neni Bozim
poslednim slovem. Zatimco v8ak vina za smrt naroda pada
zcela na hlavu naroda samotného, totéz neplati pro jeho ob-
novu. Jinymi slovy: Obnova naroda nezavisi na tom, jak se
narod bude chovat. Narod si nemusi (a vlastné ani nemuze)
zaslouzit Bozi odpusténi a moznost nového zacatku. Je to jen
a pouze Bozi dobrovolné rozhodnuti, které zpUsobi, Ze jeho
narod dostane novou $anci. A aby se cela situace neopako-
vala a Buh nemusel svdj narod zni¢it znovu, odstrani Bdh do
budoucna ze svého naroda ,pysné rozjarence" a nepfipusti,
aby se nékdo ,povysoval na jeho svaté hore”. Ponecha ty,
ktefi jsou ,utisténi a nuzni* a utikaji se k nému, takze ,se ne-
budou dopoustét bezpravi a mluvit IZivé, v jejich ustech se
nenajde IZivy jazyk* (Sf 3,11-13).

V Sf 3,14-15 se nachéazi velké mnoZstvi sloves pro radost:
BUh vyzyva Izrael, aby se radoval, jak jen nejvic mize, z Bozi
z&chrany. Sofonjas vyzyva k radosti toho, kdo vidél vypaleny
arozboreny Jeruzalém a plno mrtvych v ném, kdo zaZil znice-
ni naroda a kdo ztratil nadéji na jakoukoli budoucnost. Radost
z Bozi milosti, ktera nam, a¢ si to vlibec nezaslouzime, dava
moznost opét zit a byt Bozimi prateli, je pfimo umérna védomi
vlastni nehodnosti, vlastniho hfichu. Jestlize nebereme vaznée
vlastni hfich a jeho tragi¢nost, jak mizeme zazit opravdovou
radost z Bozi zachrany?
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Kratka prorocka kniha Ageus (ma jen dvé kapitoly) se lisi od predchozich prorockych knih jiz na
prvni pohled: obsahuje pouze 4 relativné kratké prorocké vyroky. Na druhou stranu jsou tyto vyro-
ky na den presné datované, a tedy jsou naprosto pevné svazany s udalostmi v Jeruzalémé, které

jsou také patficné popsany.

Predchozi prorocké knihy tuto vyhodu
nemély: byly volné umistény do doby via-
dy n&jakého kréle, bez jakéhokoli dalsiho
upfesnéni; nevime, komu byly adresova-
ny ani ¢eho se presné tykaly. Na rozdil
od predchozich prorokd se o Ageovi do-
Cteme i jinde ve Starém zakoné&. Doba,
v niz Ageus puUsobil, je popsana v knize
Ezdrés, a tato kniha také Agea zminuje:
.Proroci Ageus a Zacharjas, syn Ilddv,
prorokovali Ziddm v Judsku a v Jeruza-
1émé ve jménu Boha Izraele a napominali
je”(Ezd 5,1); obdobné Ezd 6,14 Fika, ze
,ZIdovsti starsi stavéli a dilo se jim dafilo,
jak prorokovali proroci Ageus a Zachar-
jas, syn Idav*. Z déjepisnych knih Ezdras
a Nehemjas a z prorocké knihy Zacharja-
$e zname i Zerubdbela, syna Sealtfelova,
a prorok Zacharjas hovofi i o veleknézi
JoéSuovi.

Prvni tfi Ageovy vyroky se tykaji stavby

nového jeruzalémského chramu. Zidovska komunita byla v le-
tech 521 a 520 pt. Kr. (do této doby jsou Ageovy vyroky
datovany) jen chabym odleskem byvalé slavy: mésto rozbo-
fené, chram zni¢eny, obyvatel poskrovnu, ackoli novi navra-
tilci od Eufratu stale pfichazeli. Jak nas zpravuji knihy Ezdras
a Nehemjas, ani okolni obyvatelé (z jinych narodl) nevidéli
obnovu mésta a chramu s libosti. Hlavnim problémem vsak,
jak ukazuje Ageus, byla liknavost a neochota obyvatel. Jejich
postoj je pochopitelny: jedna se o chudé provincni mésto,
které Castecné stéle lezi v troskach, kolem jsou rozborené
hradby, uroda dlouhodobé neni dobra a zidovské obyvatel-
stvo se patrné sotva uZzivi: ,Sejete mnoho, a sklizi se malo.
Jen jezte, nenasytite se; jen pijte, Zizeri neuhasite; jen se
oblékejte, nezahrejete se. Kdo se dava najmout za mzdu,
uklada ji do déravého vacku... Pachtite se za mnoha vécmi
a mate z toho malo. Co prinesete domd, ja rozvéji... nebe nad
vami zadrzelo rosu a zemé zadrzela svoji trodu. Privolal jsem
sucho na zemi i na hory, na obili i na vinny most a na cerstvy
olej, na vsechno, co pfinasi role, také na lidi i na dobytek,
na vsechno, co se rukama vytéZi." (Ag 1,6—11) Prakticky ro-
zum veli jasné: nejprve je tfeba nasytit sebe a déti, postarat
o to nejnutnéjsi pro sebe, potom teprve mizeme pomyslet na
stavbu chramu a podobné véci.

Do této situace promlouva Ageus a celou logiku véci obracf
naruby: Postavi-li Zidé na prvni misto Boha, bude On Zeh-
nat. Prakticky to znamena spolehnout se na néj, vérit mu
a vénovat ¢as, Usili i zdroje na stavbu chramu, Boziho domu.

Udélaji-li to, Bah slibuje, Ze celou situa-
ci zvréati. Zjednodusené feceno, zatimco
lidé Cekaji, az bude dobra uUroda a az
budou zajisténi, aby zacali stavét chram,
Buh fika, Ze Uroda bude, aZz bude posta-
veny chram. Redeno jesté jinak, vztah
k Bohu neni véci ,nadbytku®, neni ,na-
stavbou® pro volny Cas; je a musi byt
otazkou celé lidské existence, tim prvnim
a nejdllezitgjsim. Na postoji a jednani
Ageovych Zidd se ukazuje, jaké misto
hraje v jejich zivoté Bdh, jak moc na néj
(ne)spoléhaji a jak moc mu (ne)ver. Stej-
né poselstvi Ize zaslechnout v JeziSovych
slovech: ,Vy vsak hledejte jeho kralovstvi
a to ostatni vam bude pridano.” (Lk 1,31)
A v tomto smyslu jsou Ageova slova vy-
zvou kazdé generaci kfestanU.

e Y b R RS e R
Model Druhého chramu v Izraelském muzeu v Jeruzalémé.

V letech 518 pf: n. I. - 70 n. I nahradil zniceny Salomountv
chram. Autor: Berthold Werner, VoIné dilo, zdroj: commons.

wikimedia.org

Skepse Zid(l je pochopitelna nejen z dlivo-
du neutéSeného stavu Jeruzaléma a okoli.
Ageus vyzyva své spoluob&any: ,Kdo
zUstal mezi vami z téch, kteri vidéli tento dim v jeho prvotni
slavé? A jaky jej vidite nyni?* (Ag 2,3) Zidé jsou konfrontovani
s Upadkem své byvalé slavy. Nemaji nejen chram, ale nemaji
ani své dUstojné mésto, a nemaiji ani svého kréle. Jsou sice
,svobodni* a zpét ve své zemi, ovSem nemaji svobodu, kte-
rou mivali dive. Zidé vkladali své politické nad&je do osoby
Zerubébela, syna Sealtielova, a jemu je také vé&novan posled-
ni vyrok. Nehovofi o stavbé chramu, nybrz o budoucich své-
tovych udalostech. Hovoli o tom, Ze Hospodin ,podvrati triiny
vSech kralovstvi a zlomi silu krélovstvi pronarodd, prevrati viz
i s témi, ktefi na ném jezdi, klesnou koné i jezdci, kazdy pad-
ne mecem svého bratra“. V kontextu let 521 a 520 jsou to
velmi nebezpecna slova, protoze zaznivaji do doby, kdy po
celé Perské FiSi vznikaji nepokoje a narody se boufi, kdy ,se
zemé otfasa” a narody bojuji jeden proti druhému. Do této
situace vklada prorok svou nadgji, ze Zerubabel bude novym
vyvolenym kralem lzraele. BoZi plany jsou v8ak jiné. Zidé jiz
nebudou mit krale, zistanou po dlouhou dobu spiSe malou
komunitou Zijici okolo Jeruzaléma, a i nadéale velka ¢ast Zid
bude bydlet v jinych zemich, v diaspore. Plvodni slava a svo-
boda v té podobé, jak ji Zidé znali z doby pfed babylonskym
exilem, se jiz nevrati. Plati zde totéz, co bylo feCeno vyse:
nema cenu Cekat, az se véci zméni, az budou, jak bychom
je chtéli mit. Je tfeba Zit svlj vztah k Bohu ted a tady, za sta-
vajicich podminek, a pak bude Bih s nami. A bude s nami
takovym zplsobem, jakym on sam rozhodne.
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S knihou Ageus jsme s kone¢nou platnosti prekonali babylonské zajeti a dostali jsme se na konec
6. stol. pf. Kr., do obdobi obnovy Jeruzaléma a jeho chramu. Do téZe doby spada i plsobeni proroka

Zacharjase, syna Berekjase a vnuka Iddova.

Hovofi o ném i kniha Ezdras (5,1 a 6,14)
a snad (jako o predstaviteli knéZského
rodu Iddova) i Nehemjas (12,16). Za-
charjaSovi je pfipsano 14 kapitol stejno-
jmenné knihy, nicméné z jejiho textu je
patrné, Ze se sklada ze dvou velmi odlis-
nych &asti, které vznikly pravdépodobné
v odlisné dobé. Jsou natolik odlisné, ze se
0 nich obvykle hovofi jako o samostat-
nych spisech. Obé vSak hovofi o nade-
ji pro lid, ktery jiz Ceka pfili§ dlouho na
Svou obnovu.

Prvni ¢ast (kapitoly 1-8) odrazi stejnou
dobu jako predchozi kniha Ageus. Obsa-
huje tfi datované vyroky, které spadaji do
tychz let jako vyroky Ageovy, na zacatek
vlady perského krale Dareia, konkrétné
do let 521-518 pf. Kr.

Nejvyznamngjsi a také nejdelsi je druhy
z vyrokl (Za 1,7-6,15). Ve skuteCnosti
se jedna o nékolik po sobé nasledujicich
nocnich vidéni. Jejich cilem je vysvétlit
situaci, v niz se zidovsky narod ocitl: Na
zaCatku Dareiovy vlady se Perska fiSe otfasala v zakladech,
a - jak Gastedné ukazuje i kniha Ageus —, Zidé povaZovali
tento chaos a vzpoury za znameni zacatku slibené obnovy
svého naroda, své moci a slavy. Zacharjas vsak zacina své
vidéni ozndmenim, Ze celda zemé je — uz — v klidu. Povsta-
ni byla potlacena, ale k obnové Zidovského statu nedoslo:
Zidé stale pocituji Bozi hnév (Za 1,12), babylonské zajetf
v jejich ocich stéale pokracCuje. To, ze se mohli vratit z Baby-
lonu a znovu vybudovat chram a mésto Jeruzalém, nepo-
vazuji za dostatec¢né; maji jasnou predstavu o tom, jak by
meéla spravna obnova vypadat. ZacharjaSovo noc¢ni vidéni
potvrzuje Bozi pfisliby a ujistuje, Ze Blh ma stale v umyslu
se vyporadat s narody, které se provinily proti Izraeli, a sli-
buje téz obnovu Jeruzaléma v dfive nevidanych rozmérech,
oc¢isténi zidovského naroda od dusledkl jeho vin a ustaveni
veleknéze a Josuy.

Hlavnim poselstvi textu je na jednu stranu utvrzeni v tom, ze
v8echna proroctvi o obnoveé naroda jsou stale platna, na dru-
hou stranu to, ze k obnové nedojde dle pfedstav zidovského
naroda, ani v okamzik, kdy se to jemu zda vhodné, nybrz
zplsobem, jakym chce BUh, a az On bude chtit. Kniha je
jemnym varovanim ¢étenare, ze BoZi cesty nejsou lidské cesty
a ze nemUZeme Bohu predepisovat, co, jak a kdy méa délat,
ale Ze je tfeba se spolehnout na jeho slovo a akceptovat jeho
zplsoby a plany.

Dareitiv portrét na fecké vdze, Foto: Dareius; Autor: August
Baumeister, Volné dilo, zdroj: commons.wikimedia.org

Za zvlastni zminku stoji dva texty. Zaprvé,
z historického hlediska je velmi zajimavé
sledovat, jak z jevisté dé&jin mizi vyznamné
postavy. V Za 6,9-15 text hovofi o dvou
korunach, které budou vsazeny na hlavu
jednoho Clovéka, veleknéze JoSuy. Kromé
této zvlaStnosti kniha hovorii o ,Vyhonku®,
COZ je vyznam jména Zerubabel. Je vice
neZ pravdépodobné, Ze plvodni text ho-
voril o dvou korunach pro dva lidi, tj. pro
veleknéze Jo6Suu a Davidova potomka
Zerubabela (tak ¢asto zminovaného napf.
Ageem). Zerubabel v§ak — nam neznamo
jak a kdy — zmizel z jevisté déjin a s nim
i nad&je Zidd na politickou obnovu naro-
da. Zlstala jen nabozenska samosprava,
predstavovana veleknézem jeruzalém-
ského chramu. Tuto situaci ostatné zname
i z Nového zakona. Zminéna Uprava v tex-
tu ukazuje na ,odchod” Zerubébela nejen
z dgjin, ale i z textd o dané dobé.

Druhym vyznamnym textem je scéna,
v niz satan osocuje veleknéze JoSuu (Za
3,1-10). Veleknéz zastupuje cely Zidovsky
narod a jeho Spinavy $at hfich lidu. Satan zde ma — shodné
se stejnojmennou postavou v knize Job — funkci soudniho za-
lobce (zapomenme na to, Zze v Eeském jazyce dnes oznacuje
dabla, Boziho nepfitele par excellence). Upozorfiuje Boha na
vinu naroda, avSak Blh se rozhoduje nikoli pro spravedinost,
nybrz pro milost a dava Jésuovi Cisty turban, znameni odpus-
téni a ocCisténi od hfichu. Tato scéna nazorné ukazuje povahu
a roli satana, ,zalobce naSich bratfi“, a povahu vykoupeni,
které je ,svrzenim" tohoto zalobce, jak o tom hovori Jan ve
svém Zjeveni (Zj 12,10). Kristus ma pak opacnou roli nez sa-
tan: pro jeho pfimluvu a zasluhy Bih lidem odpousti.

Druhé &ast Zacharjasovy knihy (kap. 9-14) obsahuje vyroky
0 zachrang izraelského naroda, ne nepodobné vyrokim
o spase v dfivéjSich prorockych knihach. Je nemozné s jis-
totou urcit, z jaké doby tento text pochazi (neni-li dokonce
neékolikrat pfepracovanym elaboratem), a tedy do jaké situ-
ace promlouva. Kazdopéadné i tento text je potvrzenim Bo-
a jasnéji se rysujici ocekavani MesiaSe, Boziho pomazaného:
Za 9,9-10 hovoti o kréli prijizdéjicim na oslatku (tuto pasaz
bude citovat Matous v 21,5 a Jan v 12,15) a Za 13,7 hovori
0 pastyfi, ktery je bit a jehoz ovce se rozprchnou. | tuto pasaz
bude citovat Novy zékon (Mk 14,27 par.).
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Setkani s Pismem svatym

Sbhirka dvanacti Malych prorokt se uzavira kratkou knihou Malachias. Je nejmladsi z celé sbirky

a je i jejich prirozenym zavérem.

Nejstarsi prorocké knihy (jako
napriklad Ozeas, Amos, Mi-
ched$ ¢&i Sofonjas) zachycuijf
slova prorokt k lzraelitim
a Judejcim, ktefi nedokazali
respektovat smlouvu s Bo-
hem a Zit podle Boziho zako-
na. Ukazuji, Zze Spatné jednani
néaroda bude mit své dlsled-
ky: BUh je vyda do moci jejich
neprateldm, budou odvede-
ni do zajeti a ztrati svou zemi,
krale, chram, asnimiivSechny
své jistoty. Kdyz k témto uda-
lostem nakonec dojde (se-
verni krélovstvi zaniklo v roce
722 pt. Kr., jizni v roce 587
pf. Kr.), proroci zacinaji ho-
vofit o nadgji, ktera pres veSkerou tragi¢nost celé situace
pretrvava: Bdh neni Clovék (Oz 11,9), jeho myslenky ne-
jsou myslenkami lidskymi (Iz 55,8). Zlstava vérny tomu,
co slibil, a da svému lidu opét moznost se vréatit do své
zemé&. O tom hovofi knihy exilnich a poexilnich prorokd,
zvlasté |zajas a Ezechiel, z Malych prorokd Ageus a Za-
charja$. Je v nich vidét radost z navratu, z obnovy, stav-
by chramu a nové formuijici se komunity, ale zde je vidét
i jisté podinajici zklamani. V&ci se nevyvijely tak, jak si to Zidé
predstavovali, neslo to ani tak rychle, jak chtéli, a zaznivaly
protestni hlasy. To bylo vidét i v knihach Ageus a Zacharjas.
Prorok Malachia$ pfichazi o néco pozdgji a Celi neutéSené
situaci, ktera je jesté vice vyhrocena, nez jak bylo patrné
v knihach pfedchozich proroku.

Kniha se sklada z péti kratkych rozhovorl mezi Bohem
a jeho lidem. Rozhovory pfipominaji spor dvou partner(,
ktefi jsou spolu jiz velmi dlouho. Nejprve Zidé namitaji, ze
je Buh nema rad (Mal 1,2), Ze se o né nestara. V druhém
rozhovoru protestuje tentokrat Bih a tvrdi, Ze si jej lid nevazi
a z 8eho tak usuzuje: Zidé prinaseji nekvalitni obéti, kulhava
a chroma zvifata, Ci zvifata ziskana nasilim nebo vykles-
téna, protoZze pro né Blh nic neznamena (Mal 1,6-8). Te-
matem tfetiho rozhovoru jsou snatky a rozvody. Je to jedna
z nejhezd&ich pasazi celé Bible hjici nerozlu€nost manzel-
stvi: Propusténi manzelky znamena poruseni smlouvy, u niz
byl svédkem sam BUh, je to rozpojovani svazku, do ngjz
Blh vlozil svého ducha (Mal 2,10-16). Ve &tvrtém rozho-
voru Buh vytyka Zid@m, Ze neplati desatky (Mal 3,8), takze
okradaji Boha, ac¢koli Buh dava dést a urodu. V poslednim
rozhovoru zazniva, ze Zidé se domnivaji, ze ,slouzit Bohu
neni k nicemu” (Mal 3,13), protoZe se nevyplati jednat dob-
fe -kdo jedna $patné, ma se dobre, a obraceng, a Buh s tim
nic nedéla. Tak k ¢emu je mu slouzit?

Z knihy Cisi atmosféra apatie, Unavy, neochoty se angazovat

William Holman Hunt — Obétni beranek (1854)
Foto: Volné dilo, zdroj: commons.wikimedia.org typ ickému o] raktickému ateis-

ve vztahu s Bohem. Blh (pod-
le Zid() prili§ dlouho migi, pfi-
li§ dlouho o sobé nedal védét,
takze z nabozenské viry se
stava otazka tradice, néceho,
co se navenek zachovava, ale
¢emu nikdo nepfiklada duilezi-
tost, protoze ,slouzit Bohu neni
k nicemu”, vzdyt opovazlivci
,5e dopoustéji svévolnosti,
pokouSeji Boha, a pfece unik-
nou” (Mal 3,14-15), ,kazdy,
kdo se dopousti zlého, libi se
Hospodinu, takovym on preje”
a ,kde je Buh zastavajici pra-
vo?* (Mal 2,17). Malachias celi

mu: Zidé nepopiraji existenci
Boha, ale to, ze by mél mit néjakou roli v Zivoté svéta, naroda
Ci jednotlivého Clovéka, a v tomto ohledu je knihou uréenou
i nam, ktefi se s podobnymi otazkami setkavame Ci si je
i nékdy sami klademe.
BUh na to reaguje ujisténim, Ze ackoli se to tak mizZe zdét,
neni to pravda. Vztah s Bohem je tfeba udrzet a péstovat,
protoze se blizi den, kdy Bah posle svého posla a s nim prijde
soud (Mal 3,1-2). Pfi ném se ukaze, kdo je Bohu vérny, a kdo
na néj nedba. VSichni, kdo touzili po spravedlnosti, budou
uspokojeni, a vSichni hrinici, ktefi na Boha nedbali, ,cizo-
loZnici, Carodéjové, kfivopriseznici, utiskovatelé namezdnikd,
vdov a sirotk(,” ti, kdo ,odpiraji pravo bezdomovci“ a vlibec
L, kdo se Hospodina neboji“, budou ,usvédceni® (Mal 3,5) i
dokonce ,rozSlapani* (Mal 3,21).
V samém zavéru knihy (Mal 3,19-24) Malachias oznamu-
je, Ze dfive, nez nastane den Boziho soudu, ,den Hospodi-
nav veliky a hrozny“, Bah posle proroka ElidSe, aby ,obrétil
srdce otcl k synlim a srdce synl k otctim*. Malachias je
v kfestanskych biblich posledni knihou Starého zékona, po
ni nasleduje Novy zakon a MatouSovo evangelium, hovofici
o narozeni JeziSe. Kfestané Casto Ctou oznameni o blizicim
se soudu jako predpovéd narozeni JeziSe, s nimz pfichazi
soud a zachrana utisténych. Kdyz se proto v Novém zakoné
ptaji Jana Krtitele, kym je, ptaji se jej také, zda je on ,ten
prorok®, tj. Elias, ktery ma prijit dfive, ne pfijde Bozi Mesias.
Podobné kdyz se JeziSe ptaji na Jana Krtitele, odpovida jim
prave citatem z Malachiase: On je ten Elias, ktery ma pfijit
(Mat 11,10; Lk 7,27). Jinde JeZi§ odpovida, ze ,Elia$ uz pri-
Sel, ale oni ho nepoznali® (Mt 17,12), stejné jako nepoznali
pfichod samotného Mesiase... Malachias je tak pfirozenym
zakon&enim Starého zakona a pojitkem mezi Starym a No-
vym zakonem.
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